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Don Pedro Calderén de la Barca Henao de la Barreda y Riano (ur.
i zm. w Madrycie 1600—1681), jeden z najSwietnieszych dramaturgéw
wszystkich czas6w, po ojcu ze szlachty starodawnej, ale zrujnowanej, po-
chodzacej ze Starej Kastylii, sztandarowej ziemi Reconquisty, w okolicy
Burgos, z doliny Carriedo; matka Calderona — Anna-Maria pochodzila
z Flandrii, z zachodniej cze$ci prowincji Hainaut, z okolic obecnie gra-
nicznego belgijskiego miasta Mons. I rzeczywiscie umystowoéé poety la-
czy sklonno$¢ do $Scistej abstrakeji prawnikéw i logikow Kastylii z mi-
stycyzmem flamandzkim o szerokim nurcie, a rozrzuinym ponad miare
w zdobnictwie. Przez pig¢ lat ksztalcil sie i wychowywal w Imperialnym
Kolegium Jezuitéw w Madrycie. Tu naby! owej gietkosci obracania sie
w sferach dworskich, nie zatracajgc powagi i godnosci osobistej. Potem
studiuje na uniwersytetach w Alcala de Henares (1614) i w Salamance
(1615) teologig, prawo $wieckie i kanoniczne oraz humaniora (ze szczypta
greki). Juz w 1610 i 1612 zdobywa nagrody na modnych poetyckich kon-
kursach dewocyjnych. Lope de Vega, ktory tak perfidnie obszedt sie z Cer-
vantesem, lecz ktéry pochodzit z tej samej doliny Carriedo co Calderdn
(a to moze wiele wyjas$nié...), wystawia go ,na wyrost”’, ponad jego 6w-
czesng zastuge. Ale to nie wystarcza, by wyjasnié tajemnice niezmiennej
laski, tez finansowej, jaka go olaczal nie tylko sam krél Filip IV, lecz
i czolowi przedstawiciele stanu grandéw, stojgcy w ,cieniu tronu”: ks.
Alba, ks. Infantado, ks. de Veragua. W 6wczesnej Hiszpanii, przeirrtej
faworytyzmem, nepotyzmem, sprzedajno$cig i bezwzglednym fanatyzmem
feudalnej solidarnos$ci, sam geniusz nie wystarczat: literaci i artysei uwa-
zani byli za co§ w rodzaju rzemies$lnikéw lub lepszej stuzby. Widaé, jak
Cervantesowi brak bylo tej tajemniczej protekeji, jak sie o nig na dar-
mo dobija w swych ,,Przedmowach” do grandéw. Tymczasem 6w ,jado-
wity” Lope obsypuje miodego Calderona pochwalami juz na progu jego
autorskiej kariery, w poemacie ,,Wawrzyn Apolla” (1630). Po kilku jesz-
cze sukcesach teatralnych, a zwlaszcza po triumfalnym powodzeniu sztuki
»Zycie jest snem” otrzymal od kré6la Filipa IV godno$é¢ kawalera rycer-
skiego zakonu $wietego Jakuba (1637) i potwierdzenie szlachectwa. Lata
miodo$ci uplywajg mu, jak calej wéwcezas miodzi szlacheckiej, bunczucz-
nie, hucznie i rozrzutnie. Byl §wiatowy, impulsywny, a nawet gwaltow-
ny i anarchicznie niezdyscyplinowany. Od 1625—1628 roku stuzyt w woj-
sku we Flandrii, a moze i w Lombardii (?). Ma w tym okresie burzliwg
zwade z _aktorem, ktéry zraniwszy mu brata, schronit sie przed zemsta
jego bliskich do azylu za klauzurg klasztoru ss. trynitarek. Calderoén, nie
namyS$lajac sie wielce, z bandg uzbrojonych przyjaciél i pachotkéw Sciga
go ,ze szpadg w reku”, lamigc klauzure zakonnic (koniec grudnia lub
peczatek stycznia 1628—29). Wplywowy kaznodzieja i poeta barokowy,
brat Hortensio Felix Paravicino de Artega oskarza go publicznie o za-
béjstwo i $wietokradztwo. (Zdarzalo sie, ze palono za to na stosie... Cal-
derén byl nawet nieco przetrzymywany). Ale nie boi si¢ wplywowego
oskarzyciela, przeciwnie — wykpiwa go w ,Ksieciu nieziomnym”. Mimo
to uwaza za wskazane schroni¢ sie pod mozng protekcje kolejno u ksie-
cia Alby, a w 1637 u ksiecia Infantado. W 1638 znéw walczy, przeciw
Francuzom, pod Fuenterrabig, a w 1640/41 w Katalonii, przeciw narodo-
wemu powstaniu tego nieposkromionego do dzis§ kraju. Po czym ostatecz-
nie porzuca wojsko.

Juz w tym pierwszym okresie Calderén rozstawil swe imie sziukami
pisanymi m. in. na zamoOwienie wladz miejskich Madrytu. Po $mierci
Lopego de Vega cieszy sie stalg laskg Filipa IV, zapalonego mecenasa
sztuki, poezji i teatru. Utwory jego grane sa jeden za drugim na scenie
ekskluzywnego krolewskiego teatru w podmiejskim parku Buen Retiro.

Pod sam koniec tego okresu zdarzyil sie w jego zyciu zaskakujgcy epi-
zod, dotgd okryly mglag tajemnicy: w roku 1647 Calder6n ma syna z ko-
bietg do dzi§ nie znang, ktéra wkroétce umiera, a w $lad za nig ich nie-
letni synek Pedro. Epizod 6w — to wybuch jego gwatlownej natury,
ktéra zostata jednak niedlugo potem niespodziewanie poskromiona, jak-
by ztamana wilaénie tym cigzkim ciosem.

Na tym konczy sig pierwszy okres zycia Calder6na. Przeszla szumna
micdosé. Dojrzal, ustatkowal sie, coraz bardziej brata w nim gbére pogar-
da dobr doczesnych, imperatyw wyrzeczenia sie ich, tragedia przemija-
nia, nieodwolalnosé¢ émierci, czego nauczatl nie tylko neostoicyzm tak bar-
dzo szerzgcy si¢ za humanizmem, lecz raczej w okresie baroku wplyw
surowej my$li Hioba i Eklezjasty. A do tego niespodziewany cics, jakim
byla $mieré ukochanej kobiety i syna, cios wyzwalajgcy jego decyzje:
w roku 1650 wdziewa habit tercjarza franciszkanéw (jak Cervantes, jak
Lope i tylu innych hiszpanskich pisarzy), a w 1651 przyjmuje $wiecenia
kaptanskie. Zycie jego staje w jaskrawym przeciwienstwie do tego — jak
powiedziano: sensacyjnego romansu erotyczno-policyjnego, jakim byl zy-
wot niefrasobliwego ksiedza, najstawniejszego ,obok Calderona, dramatur-
ga Hiszpanii, Lopego de Vega.

Zreszig cala Hiszpania zmienia sie w tych latach, po klesce politycz-
nej i militarnej, w atmosferze ruiny finansowej i ekonomicznej, a w sfe-
rach dworskich po S$mierci krélowej i infantéw. Calderén nie bierze
udziatu w zyciu literackim, zagtebia sie w medytacji i zamyka w samotni,
kiéra z latami zmienia sie w muzeum wspélczesnego malarstwa i w cen-
ng biblioteke. Wypracowuje w sobie spokojng i pogodng rezygpacje o sil-
nie pesymistyeznym zabarwieniu. Ale nie zrywa z dworem — sluzba na
dworze jest wowezas takim samym obowigzkiem jak stuzba wojskowa —
i z biegiem lat wznosi sie w dworskiej hierarchii kapelanskich godnosci.
Mimo Swigcen nie przestaje jednak wystawiaé licznych swych sztuk, ogra-
nicza sie tylko do tematyki religijnej i do sztuk ,fiestas reales” przezna-
czonych na urcczysto$ci dworskie. Co§ z dawnego mlodzienczego animu-



szu pozostato przecie pod ,duchowng sukienksy”. Gdy tak wysoki dygni-
tarz jak patriarcha Indii zarzuca mu, Ze niepomny na godno$é ksiedza
para sig teatrem, zajeciem potepionym przez Ojcéw Kosciola i najwiek-
szych éwezesnych moralistébw duchownych, jak Escobar, Calderén — do-
tkniety w dumie kawalera Orderu Swietego Jakuba i w poczuciu wagi

swych dwerskich godnosci — odpowiada mu arogancko, ze jego twor-
czo$¢ dramatyczna ,,to albo dobrze, albo zle; jezeli dobrze — to nic nie
przeszkadza, a jezeli Zle — to dlaczego go do tego wzywaja?’ Wszyscy

wiedzg, ze zaméwienia narzucaja mu sam krél i wiadze wielkich miast,
jak Madryt, Toledo, Sewilla, Granada. A gdy intendent i rezyser teatru
krélewskiego, Cosma Lotti z Florencji, dufny w fawor krélewski, chce
narzuci¢ Calderonowi jako autorowi swoje kierownictwo, ten odwcluje
sig do kréla, ktéry poecie zapewnia samodzielno$é rezyserii i scenografii
jego sztuk.

Filip IV umiera w 1665 roku. Jego nastepca Karol II jest obojetny
dla spraw kultury, a zwlaszcza teatru. Zaczynajg sie ciezkie czasy dla
$wietnej dotad, a tak bardzo narodowej i popularnej sztuki. Od regencji
krolowej — matki i dalej kontrole moralng i religijna objeli wszechwiad-
ni jezuici. Dla nich i dla partii dewotéw teatr jest gléwng przyczyna
upadku obyczajéw, a nawet niebezpieczenstwem dla ortodoksji. Uzyska-
no znaczne ograniczenia zycia teatralnego.

Ostatnich pietnascie lat Calder6n zyje zaglebiony w nieustajacej me-
dytacji i w speinianiu cbowigzkéw wobec dworu, izolujgc sie jakby na
marginesie spoteczenstwa, w ktérym nowa generacja stworzyla zupelnie
inng atmosferg, nasycong hipokryzja, faworytyzmem, hazardem, hulankg
i rozpusta.

Pracuj» niemal do ostatniej chwili i gasnie 25 maja 1681: ,ostatni
z wielkich klasykéw Hiszpanii”,

Zygmunt Czerny

EKKLESIASTES
Rozdzial 1

Stowa Ekklesiasta, syna Dawidowego, kréla Jerozolimskiego.

2. Marno$§é nad marnosciami, rzekt Ekklesiastes: marnosé nad marno-
$ctami, i wszystko marnosé.

3. Co wiecej ma czlowiek ze wszystkiej prace swej, ktorqg sie pracuje
pod stoncem?

4. Rodzaj przemija, i rodzaj nadchodzi: a ziemia ma wieki stoi.

5. Stonice wschodzi i zachodzi, i wraca sie do miejsca swego: i tam
znowu wszediszy,

6. Krazy przez potudnie i sktania sie ku poétnocy: przechodzge wszystko

wokolo idzie wiatr, i nawraca sie do okregéw swoich.

Wszystkie rzeki wchodzq do morza, a morze nie wylewa: do miejsca,

z ktorego wysziy rzeki, wracajq sie, aby znowu ciekty.

8. Wszystkie rzeczy trudne, nie moze ich czlowiek wymoéwié. Nie nasyca
sig oko widzeniem, ani si¢ ucho napetnia styszeniem.

9. C6z jest, co byto? t6z, co potem bedzie. C6z jest, co sie stato? toz,
co si¢ stanie.

10. Nic mie masz nowego pod stonecem: i nie moze nikt moéwié: Oto to
jest mowe; juz bowiem uprzedzito w wiekach, ktore byty przed nami.

11. Nie mesz pamieci pierwszych rzeczy: ale ani tych, ktére potem beda,
nie bedzie pamiatki u tych, ktorzy na konicu bedq.

12. Ja, Ekklesiastes, bylem krolem Izraelskim w Jeruzalem:

13. I umySlitem w sercu mojem, szukaé i dowiadowaé sie madrze o wszyst-
kiem, co sie dzieje pod storicem. (Te zabawke majgorsza dat Bég sy-
nom czltowieczym, aby sie nia bawili.)

14. Widziatem wszystko, co si¢ dzieje pod sloficem: a oto wszystko mar-
no$é i utrapienie ducha.

15. Przewrétni z ciezko$cia bywajq maprawieni, a glupich jest poczet
nieprzeliczony.

16. Mowitem w sercu mojem, rzekac: Otom sie stal wielkim i przesze-
dtem w madro$ci wszystkie, ktorzy przede mna byli w Jeruzalem:
a serce moje widziato wiele rzeczy madrze, i nauczytem sie.

17. I udatem serce moje, abych poznal madro§é i umiejetnosé i bledy
i gtupstwo: i doznatem, Ze i w tych jest praca i utrapienie ducha.

18. Tem, Ze w wielkiej madroéci wiele klopotu: a kto przyczynia umie-
jetnosci, przyeczynia i pracy.

Rozdzial XII

Pomnij na Stworzyciela twego za dni miodoéci twojej, poki nie przyj-
dzie czas udreczenia i nie nadejdq lata, o ktérych mowié bedziesz: Nie
podobaja mi sie.

2. Poki sie mie zaémi stonce i $wiatto i ksiezyc i gwiazdy, i poki sie nie
wroca po didzu obloki.

3. Kiedy sie porusza strézowie domowi, i zachwieja sie duzy mezowie,
i proznowaé bedaq mielace w matej liczbie, i zaémia sie patrzace
przez dziury.

4. I zawrg wrota na ulice w ponizeniu gtosu mielqcej: i powstang na
glos ptaszy, i ogtuszeja wszystkie corki §piewania.

5. Beda sie tez baé miejsc wysokich, i bedq si¢ lekaé ma drodze, za-
kwitnie drzewo migdatowe, utyje szaratncza, a rozproszq si¢ kappary;
bo pojdzie czlowiek do domu wieczno$ci swej, i beda chodzié po uli-
cach ptaczacy.

G. Poki sie nie przerwie sznur $rebrny, a skurczy sie czepek zloty, i stiu-

cze si¢ wiadro nad zdrojem, i ztamie sie koto nad studniq.

I wréei sie prech do ziemie swej, z ktorej byl, a duch wréei sie do

Boga, ktéry go dat.

8. Marno$é¢ nad marno$ciami, rzekt Ekklesiastes: i wszystko marnoécé.

9. A Ekklesiastes bedac najmedrszy, nauczal lud i powiedzial, co byl
uezynit: a wywiedziawszy sie, ztozyl wiele przypowiesci.

10. Szukal stéw poiytecznych i spisal mowy na prawdzie i peine prawdy.

11. Stowa madrych sq jako o$cienie, i jako gwozdzie gleboko wbite,
kiore przez rade mistrzow dane sa od pasterza jednego.

12, Nad to, synu moj! wiecej sie mie pytaj: czynienie wiele ksiag nie
masz konca, a czeste mysSlenie jest ciata utrapienie.

13. Konca mowienia wszyscy spolem stuchajmy: Boga sie béj a strzez
przykazania jego: bo to jest wszelki cztowiek:

14. Wszystko, co sie dzieje, przywiedzie Bég na sad, za kazdy wystepek
lub dobry lub zty, ono bedzie.

-

-~

Tium. Jakuba Wujka
SW. JAN OD KRZYZA
Dziela

Tak i owo boskie §wiatlo kontemplacji, skoro przenika do duszy, nie
bedace] jeszcze dostatecznie o$wiecona, sprawia w niej ciemno$ci ducho-
we, Nie tylko bowiem przekracza miare jej pojemnosci, lecz réwniez za-
ciemnia i pozbawia jg mozno$ci postugiwania si¢ naturalng inteligencja.
Z tych przyezyn $w. Dionizy i inni teologowie mistyczni nazywajg kon-
templacje wlana ,,promieniem ciemnoS$ei”. Odnosi si¢ to do duszy jeszcze
nie oczyszezonej i nie o$wieconej ostatecznie, w ktérej swoim nadmier-
nym $wiatlem nadprzyrodzonym zwycigza i wyniszeza jej naturalne silty
rozumowe.



Wyrazit to Dawid w stowach: ,oblok i mgla wokolo Niego” (Ps 96,2)
czyli wokét Boga. Nie jest tak w istocie rzeczy, lecz tylko w odniesieniu
do naszego nieudolnego rozumowania, ktére w tak nadmiernym $wietle
Slepnie, nie mogac go przyjaé. Wyjasnit to tenze Dawid, méwiac: ,,Przed
blaskiem w oczach Jego rozeszly sig obloki” (Ps 17, 13), tzn. ciemnoSci
jakie sa pomigdzy Bogiem, a naszym pojeciem. I ta jest przyczyna, ze
ten jasny promien ukrytej madro$ci Bozej, ktéry zsyla On do duszy
jeszcze nie przeobrazonej, sprawia geste mroki w rozumie.

Jasne jest rowniez, ze ta ciemna kontemplacja jest na poeczatku me-
czarnig duszy. Albowiem przynosi z sobg dobro najdoskonalsze, a dusza
przyjmujgca to dobro, nie bedac jeszcze doskonale oczyszczona, ma w So-
bie wiele najgorszej nedzy. Dwie te sprzecznosci zatem: dobro najwyzsze
i nedza najwigksza nie mogg sie pomieécié w jednym podmiocie, tzn.
w duszy. Z konieczno$ci zatem odczuwa dusza meke i cierpienie, skoro
zwalczajg sig w niej dwie przeciwno$ci. Jedne wystepuja przeciw dru-
gim, a to z powodu oczyszezania duszy z niedoskonaloéci, ktére dokonuje
sig przez te kontemplacje. Udowodnimy to metodg indukeyjng.

Co do pierwszego trzeba zaznaczyé, ze Swiatlo i madroéé tej kontem-
placji sg bardzo jasne i czyste. Dusza za$, do ktérej to §wiatlo przenika,
jest ciemna i brudna. Stad pochodzi jej wielkie udreczenie, gdy sie jej
owo §wiatto udziela. Jest tu bowiem jak z oczyma chorymi, zaprészony-
mi, ezy slabymi, ktérym b6l sprawia to, ze muszg patrzeé na jasne §wiatlo.

To udreczenie duszy z powodu jej nieczystoSci jest bardzo wielkie, gdy
ja to Swiatto Boze zalewa, Ta jasna §wiatlo§¢ przenika jg bowiem w tym
celu, by usung¢ wszystkie jej nieczystoSci. Zatem dusza czuje sige tak za-
brudzona i nedzna, iz sadzi, ze Bo6g jg odrzucilt i ze ona we wszystkim
sprzeciwia sie¢ Bogu. Odczucie tej nedzy takim zmartwieniem napelnia du-
sz¢( czuje jakby jg Bog odrzucil), ze jest to jedna z najwiekszych udrek.
Takg udreke odczut Job, gdy Bég go podobnie doSwiadczal. Zalil sie wte-
dy do Boga: ,,Czemu$ mie postawil przeciwnikiem Twoim, i statem sie
ciezkim sam sobie” (Job 7, 20). Z pomocg tego jasnego §wiatla (a réwno-
cze$nie w ciemnoS$ci) poznaje dusza swa nieczysto§é i widzi wyraziscie,
ze jest niegodna Boga, jak réwniez zadnego stworzenia. Najbole§niejszym
za$§ zmartwieniem jest to, iz sie jej zdaje, ze nie dZwignie sie nigdy i ze
wszelkie jej dobra juz sie skonczytly.

Z tego powodu jest ona na wskro$§ przejeta swag zlo$cig i nedzg. To
boskie §wiatlo ukazuje jej wszystkie te nedze w takim stopniu, iz widzi
jasno, ze sama z siebie nic uczynié¢ nie moze.

Do tego stanu mozna zastosowaé nastepujgce stowa Dawida: ,Dla nie-
prawoS$ci ukarate§ czlowieka i uczynites, ze wyschla jak pajeczyna dusza
jego” (Ps 38, 12).

O nieszczeSliwa dolo naszego zywota! W jakim niebezpieczenstwie tutaj
zyjemy i z jaka trudno$cig poznajemy prawde! To, co jest najja$niejsze
i najprawdziwsze, wydaje sie nam ciemne i niepewne. Uciekamy tez od
tego, czego najwiecej powinniSmy szukaé: Idziemy za tym, co jest dla nas
zrozumiale i jasne, cho¢ jest to dla nas najgorsze i na kazdym kroku
szkodliwe. W jakim wielkim niebezpieczenstwie i niepewnosci zyje czlo-
wiek! Jego bowiem wzrok, ktéry powinien by prowadzié¢ do Boga, pierw-
szy uwodzi go i oszukuje. Je$li wiec chcemy by¢ pewni drogi, musimy
zamkngé oczy i wej§¢ w ciemno$ci. Wtedy dusza bedzie bezpieczna od
nieprzyjaciol, ktérymi sa jej domownicy, czyli jej zmysty i wiadze.

RENE DESCARTES
NAMIETNOSCI DUSZY

Artykul XXVII
Definicja namietnosci duszy

Po rozwazeniu, czym réznig sie namietnoéci duszy od wszelkich innych
jej my$li, wydaje mi sie, ze mozna je okre§lié jako spostrzezenia lub
czucia, lub wzruszenia duszy, kt6re odnosimy do niej w szczegblnosci,
a ktére sg spowodowane, podirzymywane i wzmacniane przez pewien
ruch tchnien zyciowych.

Artykut XXVIII
Wyjasnienie czeSci pierwszej tej definicji

Mozna je nazwaé spostrzezeniami, gdy tym wyrazem postugujemy sie
ogblnie w znaczeniu wszelkich my§li, ktére nie sg wcale dzialaniami du-
m;ﬁi “aktami woli, ale nie sg réwniez poznaniami oczywistymi; albo-
wiem do$wiadczenie uczy, ze ci, ktérymi najbardziej miotajg uczucia,
najmniej je znajg. One to nalezg do tych spostrzezen, ktére Scisty zwigzek
duszy i ciala czyni niewyraznymi i niejasnymi. Mozna je réwniez nazwaé
czuciami, poniewaz dusza otrzymuje je w ten sam sposob, co przedmioty
zmystow zewnetrznych, i nie inaczej je poznaje. Ale mozna je lepiej na-
zwaé jeszcze wzruszeniami duszy, nie tylko dlatego, ze t¢ nazwe mozna
nadaé¢ wszelkim zmianom w niej zachodzgcym, tzn. wszelkiego rodzaju
réznym mys$lom, ktbére jej przychodza, ale szczegblnie dlatego, ze z wszel-
kich mysli, jakie ona mieé¢ moze, zadne tak silnie jej nie niepokojg i nig
nie wsirzgsajg jak owe uczucia.

Artykut XXIX
WyjaSnienie drugiej jej czesci

-'Bgaaje, ze odnoszg sie one szczegbdlnie do duszy, aby odréznié je od in-
nych wyrazen, z ktérych jedne odnosimy do przedmiotéw zewnetrznych,
jak zapachy, dzwieki, barwy, drugie do naszego ciata, jak gt6d, prag-
nienie, bo6l. Dodaje réwniez, ze wywoluje je, podtrzymuje i wzmacnia
pewien ruch tchnien zyciowych, aby je odrézni¢ od naszych chcen, ktére
sg wprawdzie wzruszeniami duszy, lecz przez nig samg wywolywanymi,
oraz by oznaczy¢ ich ostateczng i najblizszg przyczyne, odrézniajgcag je
znowu od innych czué.

Artykul XXX
Dusza jest polaczona wespdl z wszystkimi czeSciami ciala

By jednakze dokladniej to wszystko zrozumieé, nalezy wiedzieé, ze
dusza jest istotnie polgczona z calym ciatem; totez nie mozna wiasciwie
powiedzie¢, ze istnieje ona w jednej jego czeSci z wykluczeniem innych,
poniewaz jest ono jednoScia i w pewnej mierze czym$ niepodzielnym
dzieki ukladowi swych organéw, ktére tak sie wszystkie nawzajem do
siebie odnoszg, ze gdy odejmie sie jeden z nich, cale cialo staje sie utom-
ne i poniewaz dusza z natury swej nie ma zadnego zwigzku z rozciggloécig
ani wymiarami czy innymi wlaSciwoéciami materii, z ktérej cialo sie
sklada, ale jedynie z calym zespolem jego narzgdbéw. Jak sie z tego oka-
zuje, nie mozna zadng miarg poja¢ polowy lub trzech cze$ci duszy ani
przestrzeni, jakg ona zajmuje; nie staje sie ona tez wcale mniejszg, gdy
sie odetnie jakg$ cze$¢ ciala, ale odlgcza sie od niego calkowicie, kiedy
rozpada sie zespél jego narzadow.



Artykul XXXI

W mézgu istnieje maly gruczol, w ktérym dusza wykonuje swe funkeje
w sposéb bardziej szczegélny niz w innych czesciach ciala

Nalezy réwniez wiedzieé, ze chociaz dusza zwigzana jest z calym cia*
tem, istnieje w nim pewna cze$é, w ktérej wykonuje ona swe funkcje
w sposdb bardziej szczegdlny niz we wszystkich innych; mniema sie za-
zwyczaj, iz czgécig tg jest mozg albo moze serce: mézg dlatego, poniewaz
w nim konczg sie narzady zmystowe, serce za$ dlatego, poniewaz w nim
to jakby doznaje sie uczué. Lecz po dokladniejszym zbadaniu tej sprawy
wydaje mi sig, zZe poznalem z oczywistoscig, iz owg cze$cig ciala, w kté-
rej dusza wykonuje swoje funkcje bezposrednio, nie jest wcale serce ani
tez caly moézg, ale jedynie najbardziej wewnetrzna cze$é¢ jego, a jest nig
pewien maty gruczol, znajdujgey sie w $rodku substancji moézgowej i tak
umieszczony ponad przewodem, przez ktéry tchnienia zyciowe z przed-
nich jego jam 1lgcza sig z tchnieniami jam tylnych, Ze najmniejszy jego
ruch wielce moze wplyngé na zmiane biegu owych tchnien i na odwro6i,
najmniejsza zmiana biegu tchnienn moze wielce wplynaé na zmiane ru-
chow tego gruczotu.

Artykul XXXIII
Siedzibg uczué nie jest serce

Mniemanie, ze dusza doznaje swoich uczué w sercu, nie da sie utrzy-
ma¢, poniewaz opiera sie ono na tym jedynie, ze uczucia wywolujg w nim
pewng zmiane; latwo atoli zauwazyé, ze owg zmiane czuje sie jakoby
w sercu jedynie za po$rednictwem malego nerwu, ktéry wehodzi do nie-
go z mézgu, podobnie jak bél czuje si¢ jakoby w nodze za po$rednictwem
nerwow nogi, a gwiazdy sposirzega sie jakoby na niebie za posrednictwem
ich $wiatla i nerwéw wzrokowych. Totez nie jest bardziej konieczne, by
nasza dusza wykonywala bezpos$rednio swe funkcje w sercu celem od-
czuwania tam swych uczué, niz by byla w niebie, aby widzie¢ tam
gwiazdy.
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Artykul XXXIV
Jak dusza i cialo dzialaja na siebie nawzajem

Przyjmujemy tu wiec, ze dusza ma swojg gléwng siedzibe w malym
gruczole znajdujgcym sie w Srodku moézgu, skgd promieniuje na cate
cialo za posSrednictwem tchnien zyciowych, nerwéw, a nawet krwi, ktoéra
uczestniczge w doznaniach tchnienl moze je przez tetnice zanie$é do wszyst.
kich czlonkéw. Przypominamy takze to, coSmy powiedzieli powyzej o ma-
szynie naszego ciala, a mianowicie, ze cienkie nitki naszych nerwéw tak
sg rozdzielone po wszystkich jego czesciach, ze przy sposobnosci réznych
ruchéw, wywotanych przez przedmioty zmyslowe, otwierajg w sposéb
rozmaity pory moézgu. Totez znajdujgce sie tam tchnienia zyciowe wcho-
dzg rozmaicie do mieéni i dzigki temu moga poruszaé¢ czionki w wszelki
mozliwy sposéb. Réwniez wszelkie inne przyczyny, poruszajgce w roézny
spos6b tchnienia zyciowe, moga je wprowadzi¢ do r6znych mie$ni. Do-
da¢ tu nalezy, iz maly gruczol, bedacy gléwng siedzibg duszy, jest tak
umieszczony pomiedzy jamami zawierajgeymi owe tchnienia, ze mogg go
one porusza¢ na tyle réznych sposobow, ile jest réznych cech zmyslo-
wych w przedmiotach. Wyrostek ten moze atoli w sposéb rézny poru-
szy¢ takze dusza, ktéra ma takg nature, ze przyjmuje tyle réznych wra-
zen, izn. tyle ma réiznych spostrzezen, ile roéznych ruchdéw zachodzi
w owym gruczole. Wreszcie i maszyna ciala tak jest urzgdzona, ze sam
ruch rézny tego gruczotu, wywolany przez dusze lub jakgkolwiek inng
mozliwg przyczyne, pcha tchnienia zyciowe, ktére go otaczaja, ku porom
mozgu, skad je nerwy prowadzg do mieé$ni, dzigki czemu nastepuje ruch
czlonkow.

ERICH FROMM
ZAPOMNIANY JEZYK

Roéznica miedzy biologicznymi a psychologicznymi funkcjami snu i czu-
wania jest bardziej zasadnicza niz miedzy rozmaitymi rodzajami dzia-
talnoS$ci, a réznica miedzy pojeciowymi systemami, ktére wigzg sie z ty-
mi dwoma stanami, jest nieporéwnanie wieksza. W stanie czuwania my-
§li i uczucia sg nastawione przede wszystkim na wyzwanie — zadanie
opanowania naszego Srodowiska, przeobrazenia go, obrony przed nim.
Utrzymanie sie przy zyciu jest zadaniem czlowieka czuwajgcego; podle-
ga on prawom, ktére rzadzg rzeczywistoscig. Znaczy to, Ze musi on my-
$le¢ kategoriami czasu i przestrzeni i Ze jego my$li podlegajg prawom
czasoprzestrzennej logiki.




Podczas snu nie zajmujemy sie naginaniem zewnetrznego §wiata do
naszych celéw. JesteSmy bezradni i stusznie przeto sen nazywamy ,bra-
tem $mierci”. Ale jesteSmy takze wolni, wolniejsi niz na jawie. JesteSmy
wolni od brzemienia pracy, od konieczno$ci, ktéra kaze nam sie broni¢
lub atakowaé, od obserwowania i ujarzmiania rzeczywistoseci. .Nie mu-
simy patrzeé¢ na zewnetrzny $wiat; przygladamy sie naszemu §wiatu we-
wnetrznemu, mamy do czynienia wylgcznie z samymi sobg. Gdy $pimy,
mozemy byé przyréwnani do ptodu lub do trupa; mozna nas takze przy-
réwnaé do anioldw, nie podlegajgcych prawom ,realnosci”. We $nie kro-
lestwo koniecznos$ci ustepuje miejsca krélestwu wolnosci, w ktérym moje
»jestem” stanowi jedyny system, do ktérego odnosza sie mys$li i uczucia.

CARL GUSTAW JUNG
ARCHETYPY I SYMBOLE

W terminologii psychologicznej jazin mozna zdefiniowaé¢ jako psychicz-
ng calo$¢ czlowieka. Symbolem jazni moze byé wszystko to, co
czlowiek uwaza za calo§é wiekszg od siebie. Dlatego symbol jaZni bynaj-
mniej nie zawsze charakteryzuje sie owg pelnig, ktérej wymaga defini-
cja psychologiczna; dotyczy to réwniez postaci Chrystusa, ktéremu bra-
kuje owej ,ciemnej strony” natury psychicznej, ciemnosci ducha i grze-
chu. Jednakze bez zintegrowania zta nie ma calosci, a nie mozna go réw-
niez silg ,,wymiesza¢” z dobrem. Tak wiec mozna by Chrystusa, jako
symbol, poréwnaé¢ z m e son (§rodkiem) pierwszej mieszanki duszy Swia-
ta, co by znaczylo, ze nalezy on do owej tréjcy, w ktérej Jednego i Nie-
podzielnego reprezentuje B6g-Ojciec, Podzielnego za§ Duch $§w., dzie-
lacy sie jak wiadomo, na wiele ognistych jezykéw. Jednakze, wedlug
Timajosa, nie jest to jeszcze pelna rzeczywisto$é. Dlatego tez po-
{rzeba drugiej mieszanki. ’

Celem rozwoju psychologicznego, podobnie jak biologicznego, jest s a-
mourzeczywistnienie albo indywiduacja. Poniewaz czlo-
wiek zna siebie jedynie jako e go, a jazni jako totalno$ci nie da sie
opisaé i odrézni¢ od obrazu Boga, przeto w jezyku religijnometafizycz-
nym samourzeczywistnienie oznacza inkarnacje Boga. Znajduje
to wyraz w synostwie Chrystusa. O ile indywiduacja stanowi heroiczne
lub tragiczne, tj. najtrudniejsze zadanie, o tyle oznacza ona cierpienie,
pasje ego, tj. empirycznego, zwyczajnego, dotychczasowego cziowieka,
ktéry zostaje przeniesiony w wiekszy wymiar i pozbawiony swej rze-

komej wolnoéci. Cierpi on, je§li mozna tak powiedzieé, gwalt ze strony
jazni!. Natomiast analogiczna Pasja Chrystusa oznacza cierpienie Boga
powodowane niesprawiedliwo$cig $wiata i ciemno$cig tkwigcg w czlo-
wieku. Cierpienie ludzkie i cierpienie boskie dopelniajg sie i razem wy-
wolujg efekt kompensujacy: dzieki symbolowi czlowiek moze poznaé
prawdziwe znaczenie swego cierpienia; znajduje sie¢ on na drodze do
urzeczywistnienia swej catosci, przy czym jego e go wskutek integracji
treSci nie§wiadomych przez $wiadomo$¢ wkracza w sfere ,boskag”. Tam
bierze udziat w ,cierpieniu Boga”, ktérego przyczyng jest ,inkarnacja”,
tj. wlasnie ten sam proces, ktéry w §wiecie ludzkim manifestuje sie ja-
ko indywiduacja. Ludzkie narodziny boskiego herosa zagrozone sg przez
mord; nie ma on miejsca, gdzie by moégt zlozyé glowe, a jego S$mieré
jest okrutng tragedig. Jazn nie jest jedynie pojeciem ani postulatem lo-
gicznym, lecz psychiczng rzeczywisto$cig, ktéra tylko czeSciowo jest przed-
miotem $wiadomos$ci, poza tym jednak pokrywa sie z nie§wiadomoseig,
wskutek czego jest niepoznawalna bezposrednio i daje sie wyrazi¢ tylko
za pomocg symboli. Dramat archetypowego zycia Chrystusa ukazuje
w symbolicznych obrazach wydarzenia §wiadomego i wykraczajgcego po-
za $wiadomos$é zycia czlowieka, ktory wyzszym zrzgdzeniem swego losu
ulega przemianie.

1 Por. walke Jakuba z aniolem u brodu.

Psychiczne przejawy ducha wyraZnie dowodzg swego charakteru ar-
chetypowego, tzn. fenomen, ¥téry nazywamy duchem, polega na
istnieniu autonomicznego praobrazu, jaki w stanie przed§éwiadomym za-
wiera sie w samym zatozeniu ogélnej psychiki ludzkiej. Jak we wszyst-
kich podobnych przypadkach, z problemem tym spotkalem sie badajgc
sny moich pacjentéw. Przede wszystkim rzucil mi sie w oczy fakt, ze
pewien rodzaj kompleksu ojca ma, by tak rzec, charakter ,,duchowy ,
tzn. obraz ojca jest Zrodlem wypowiedzi, dziatan, dazen, inicjatyw, mnie-
man itd., ktérym nie mozna odméwié cech ,,duchowych”. U mezczyzn po-
zytywny kompleks ojca nierzadko prowadzi do wiary w autorytet i do
wyraznej gotowosci podporzgdkowania sie wszelkim duchowym kanonom
i warto$ciom, u kobiet za§ rodzi zywe aspiracje i zainteresowania du-
chowe. W snach przybiera to postaé ojca, ktéry reprezentuje zdecydo-
wane przekonania, formuluje zakazy i udziela rad. Niewidzialny cha-
rakter tego Zrbédia bywa czesto podkreSlony przez to, ze jest ono jedy-




nie autorytatywnym glosem, wydajgcym ostateczne sady. Dlatego ,,ducha”
symbolizuje najczesciej postaé starego mezczyzny. Niekiedy role
te odgrywa réwniez duch ,,wlasciwy”, mianowicie duch jakiego§ zmar-
lego. Rzadziej oznaczajg ducha groteskowe postaci przypo-
minajgce krasnoludki lub tez obdarzone wiedza i moéwigce
zwierzeta. Karly wystepujg — przynajmniej w mojej praktyce —
gléwnie u kobiet, totez wydaje mi sie logiczne, ze Barlach w ,,Martwym
dniu” tak igczy postaé karta Kuprobrodego z Matkg, jak Bes zwigzany
jest z boginig-matkg z Karnaku. Zar6wno u mezezyzny, jak i u kobiety
duch moze pojawié¢ sie takze w postaci chlopca lub miodzienca.
U kobiet posta¢ ta odpowiada tzw. ,pozytywnemu” animusowi, ktéry
wskazuje na mozliwo$¢ jakiego§ s§wiadomego duchowego przedsiewziecia.
U mezezyzn postaé ta nie jest tak jednoznaczna. Moze ona mieé charak-
ter pozytywny i wtedy oznacza ,wyzszg” osobowo$¢, jazn lub to, co al-
chemicy okre$lali jako filius regius. Moze jednak takze mie¢ cha-
rakter ncgatywny, a wtedy oznacza infantylny cien. W obu przypad-
xach chlopiec reprezentuje jaka$§ forme ducha. Starzec i chiopiec igcza
sig ze sobg. Para ta jako symbol Merkuriusza odgrywa powazng role
rowniez w alchemii.

Nigdy nie mozna ustali¢ z absolutng pewno$cig, czy postacie ducha
w snach sg moralnie dobre. Czgsto maja one nie tylko charakter dwu-
znaczny, ale wrecz zlo§liwy. Musze jednak podkrefli¢, ze rozlegly plan,
wedlug ktérego zbudowane jest nasze nieSwiadome zycie psychiczne, tak
dalece wymyka sie naszemu poznaniu, ze nigdy nie umiemy powiedzieé,
jakie zlo jest konieczne, aby dzieki enantiodromii urzeczywistni¢ jakie§
dobro, i jakie dobro zamienia sie w zlo. Zasada probate spiritus,
ktérg zalecal Pawel, czgsto — wbrew naszym najlepszym chgciom — nie
moze by¢ niczym innym, jak przezornym, a zarazem cierpliwym oczeki-
waniem na ostateczne skutki jakiego$ procesu.

Postaé starego medrca moze zar6wno w snach, jak i w medytacjach
(czyli w tzw. ,aktywnych wyobrazeniach”) wystapié tak plastycznie, Ze
— jak to niekiedy zdarza si¢ w Indiach — przejmuje role gurul, ,Sta-
ry medrzec” pojawia sie¢ w snach jako mag, lekarz, kaplan, nauczyciel,
profesor, dziadek lub dowolna osoba obdarzona autorytetem. Archetyp
ducha wystepuje w postaci cztowieka, karta lub zwierzgeia w sytuacjach,
w ktorych brak nam rozeznania, zrozumienia, dobrej rady, decyzji, pla-
nu itp., a sami nie potrafimy sie na nie zdoby¢. Archetyp kompensuje
ten duchowy brak za pomocg odpowiednich treSci. Doskonalym przykla-
dem jest sen o bialym i czarnym magu, sen, jaki mial skompensowac
duchowe trudno$ci pewnego miodego studenta teologii. Nie znalem tego
studenta osobi$cie, totcz mo6j osobisty wplyw jest w tym wypadku wy-
kluezny. Snit on, ze stoi przed kaptanem wynioslej postaci, zwanym ,,bia-
lym magiem”, ¢ho¢ byl odziany w diluga, czarng szate. Kaptan ten za-
konezyl wilasnie diuzsze przemoéwienie slowami: ,,I w tym celu potrze-
bujemy pomocy czarnego maga”., Wtedy nagle otworzyly sie drzwi i uka-
zal sie drugi starzec, ,czarny mag”, ubrany w bialg szate. Ale i on byt
postacig piekng i wzniosta. Czarny mag wyraznie chciat od<zwaé si¢ do
bialego mistrza, wahal sie jednak ze wzgledu na obecno$¢ $nigcego. Wie-
dy bialy mistrz zwroécit sie do niego wskazujge na $nigeego: ,,Moéw, ten
jest niewinny”. Zachgcony tym czarny mag zaczgl opowiadaé osobliwg
historie o tym, jak odnalazl! zagubiony kluez do raju, ale nie wie, jak go
uzyé. Przyszedt — mowil — do biatego maga, by otrzymaé wyjasnienie
tajemnicy klucza. Opowiedzial mu tez, ze kr6l kraju, w ktorym zyl, szu-
kal odpowiednicgo dla siebie groboweca. Przypadkiem jego poddani odko-
pali stary sarkofag, kiory zawierat $miertelne szczatki pewnej dziewicy.
Krol otworzyl sarkofag, wyrzucil kosci, a pusty sarkofag kazal ponownie
zakopa¢, aby nie mozna go bylo podzniej uzyé. Ale w chwili gdy koSct
wydobyto na $wiatlo dzienne, istota do ktoérej kiedy$ nalezalty, tzn. owa
dziewica, przybrala postaé czarnego konia, ktoéry uciekl! na pustynie.
Czarny mag $Scigal go przez pustynie i dalej, gdzie po wi<lu przygodach
i trudno$ciach odnalazl zagubiony klucz do raju. Na tym skonezyla sig
opowie$é czarnego maga, i niestety, robwniez sam sen.

Kompensacja, jaka sie tu dokonala, nie spelnila zreszta wprost Zyczen
$pigcego, tylko skonfrontowala go z problemem, o ktérym wyzej wspom-
niatem i przed ktéorym zycie stawia nas raz po raz, a mianowicie z pro-
bl-mem niepewno$ci oceny moralnej ,pogmatwanych zwigzkoéw miedzy
dobrem a zlem i bezlitosnego splotu winy, cierpienia i zbawienia. Jest to
wiladciwa droga do religijnego prado$wiadczenia, ale iluz potrafi jg roz-
poznac¢? Podobna jest do cichego glosu, ktéry rzbrzmiewa z daleka. Jest
dwuznaczna, watpliwa i ciemna, oznacza niebezpieczenstwo i ryzyko —
j~st niepewng $ciezkg, ktérg mozna i§¢ tylko jak Bég zdarzy, nie majac
zadnej pewnosei ani zadnej sankcji.

1 Stagd wiele cudownych opowie$ei o riszich i mahatmach. Pewien wy-
ksztatcony Hindus, z ktérym rozmawiatem o istocie g uru, na moje py-
tanie, kto byl jego guru, odpowiedzial: ,Sankaraczaria” (VIII/IX w.).
Zdumiony zauwazylem: ,,Alez to ten stawny komentator”. Na co moj
rozméweca odparl: ,, Tak, to on, ale oczywiscie jako duch” — bynajmniej
nie przejmujge sie¢ nicpokojem, jaki to wzbudzito we mnie, cztowieku Za-
chodu.
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